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Resumen

Los usos y conceptos hispanos sobre el “concilidbulo de brujas”, “la junta” o
el “aquelarre” son considerados como vector principal en el andlisis cultural
de los modelos de dominacién de la metrépoli colonial sobre grupos indi-
genas y afroamericanos, al diabolizar sus rituales en términos de brujeria
e invisibilizarlos al mismo tiempo. Este articulo muestra el ejemplo de un
mestizo de la Nueva Granada del siglo XVII que realiza préacticas chama-
nicas obligado por su linea matrilineal indigena, que coinciden en gran
medida con los quehaceres de especialistas rituales amerindios contem-
poraneos, como los yatiris aymaras del Altiplano boliviano. En el proceso
inquisitorial que se llev6 en su contra en Cartagena de Indias, al vincular
los fiscales su proceder con el demonio y las juntas de brujas, permite un
elocuente didlogo etnografico entre el mohan colombiano (aunque sea a
través de los pareceres de los jueces y fiscales que marcan el curso del
relato), y los yatiris y ch’‘amakanis aymaras del Altiplano, a través de las
formas y practicas de su especializacion ritual en las comunidades andinas.
Palabras clave: Yatiri, Mohan, aymara, brujeria, rituales

Abstract

Hispanic uses and concepts surrounding witches’ meetings, reunions
or sabbaths are a key piece in the cultural analysis of colonial control
tools used against indigenous and Afro-American groups, which sought
to demonize and suppress their traditions. This document focuses on a
17%-century mixed-race man from Nueva Granada who, following his
maternal ancestors’ traditions, conducted shamanic rituals which seem
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to coincide with contemporary Amerindian rituals, such as those of
the Aymara yatiris of Bolivian Plains. The Inquisition process he was
subjected to in Cartagena de Indias (current Colombia), where prose-
cutors linked his activities with sabbaths and demonic practices, elicits
an ethnographic dialogue between the colonial figure of the Colombian
mohan (even if tainted by the testimonies of judges and prosecutors) and
contemporary Aymara yatiris and ch’‘amakanis through their professional
practices within Andean communities.

Keywords: Yatiri, Mohan, Aymara, witchcraft, rituals

No es facil tener la oportunidad de comparar los discursos
y procedimientos rituales de dos especialistas indigenas. La
competencia y habilidades que muestran en el ejercicio de sus
conocimientos ceremoniales suelen ser frecuentemente objeto de
reconocimiento o critica por parte tanto de su clientela habitual,
como de los diferentes “colegas” de profesién y servicio. No es
facil discurrir conjuntamente o dialogar de forma comparativa
entre los quehaceres de los correspondientes especialistas
rituales de una determinada comunidad indigena, de diferentes
comunidades o, como propongo en este articulo, hacer dialogar
a dos especialistas rituales de diferentes areas culturales y con
un salto temporal de cuatrocientos afios, ni méas ni menos. El ojo
critico de la clientela, que sabe discriminar entre un buen espe-
cialista en ritual y un mero parlanchin, asi como el prestigio
de los conocimientos que atesoran y la competencia que sufren,
suelen provocar un cierto resabio hurafio a la hora de hablar
en conjunto sobre practicas, técnicas, sistemas de diagndstico,
curacién, o los simples cometidos que los clientes les solicitan.
No es de buen gusto hablar sobre lo que los clientes solicitan
a los especialistas indigenas, puesto que lo impide la ética del
“maestro ceremonial”.!

1 Un especialista en ritual aymara de la zona del Lago Titicaca, yatiri, me comenté en
cierta ocasién que a ellos les afectaba algo similar al secreto de confesién del “tata
cura” (el sacerdote).
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El estudio sobre los procesos de diabolizacién de las practicas
rituales indigenas en los principales expedientes inquisitoriales
coloniales, hizo que me tropezara, hace ya algiin tiempo, con el
caso de Luis Andrea, mestizo de la Nueva Granada colonial,?
con fuerte vinculacién cultural a su linea materna indigena,
el que se ve envuelto en la necesidad de hacerse especialista
en ritual, mohdn?® en lengua nativa, a solicitud de su parentela
matrilineal. Sus actuaciones rituales no pasan desapercibidas
para el Tribunal de la Inquisicién de Cartagena de Indias que
lo relaciona con el ejercicio de la brujeria, y de esta forma es
encausado por la suprema. Sus testimonios constituyen la base
del relato que presento y aunque sea un relato “en negativo”,
es decir donde se proyectan buena parte de la ideologia y obse-
siones de los jueces y fiscales inquisitoriales, podemos recu-
perar algunos fundamentos de sus conocimientos como experto
en ritual, mohdn, con indicacién de sus competencias y de sus
actuaciones mas significativas.

2 La tradicién le ubica en la localidad de Turbaco, cercana a Cartagena de Indias.

3 La palabra mohdn procede del chibcha (Ceballos, Diana Luz. “Grupos sociales y prac-
ticas magicas en el Nuevo Reino de Granada durante el Siglo XVII”, Historia Critica
22,2001, p. 61) y era el término empleado con mayor frecuencia por los inquisidores
en relacién a los procesos de hechiceria efectuado por los chamanes o especialistas en
ritual indigenas, tanto hombres como mujeres (mohanas). El término mohdn en refe-
rencia a los especialistas rituales amerindios aparece reflejado en diferentes contextos
culturales indigenas en el dominio colonial, como en el caso de los Tupi-Cocama de
la Provincia de Maynas en el Pert (Agtiero, Oscar. El milenio en la Amazonia. Mito-
utopia tupi-cocama o la subversién del orden simbdélico. Quito: Abya-Yala, 1994, pp.
47-48). Igualmente lo emplea la encausada Ana Rodriguez de Villena, procedente
de la Isla de Margarita, pero residente en la localidad de Cuman4, acusada por la
Inquisicién cartagenera en 1638 de practicas de hechiceria como “echar las habas” y
de “volar como bruja”. Ella confiesa finalmente, bajo coaccion, el haber sido iniciada
por un indio piache, mohén, que es quien la presenta al diablo (Amodio, Emanuelle.
2012. “El detestable pecado nefando. Diversidad sexual y control inquisitorial en
Venezuela durante el Siglo XVIII”, Nuevo Mundo Mundos Nuevos [En linea], 2012).
Es curioso que el término mohdn, ante el proceso histérico de paulatina aculturaciéon
y desalojo de la poblacién nativa en las inmediaciones de Cartagena de Indias, haya
sufrido una configuracién mitica convirtiéndose en un personaje del folklore colom-
biano, indémito sefior de los bosques, responsable de los raptos de bellas mujeres en
los rios, dificil de contemplar por su aspecto mimético con la espesura, mostrando un
provocativo habano en la boca y protagonista de numerosas leyendas que aseguran
haber tenido un encuentro con el mohdn o haberlo visto con su sonrisa sardénica y
su puro encendido en un claro del bosque.
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El contraste del relato de Luis Andrea vendra de la mano de
los principales especialistas aymaras en ritual, yatiris y ch’a-
makanis* con los que he tenido el privilegio de convivir durante
tiempo en la zona lacustre del Lago Titicaca (provincias de
Omasuyo e Ingavi, Departamento de La Paz, Bolivia) desde
finales de los afos ochenta del pasado siglo. El didlogo entre
mohdn y yatiri / ch’amakani vendra estipulado especialmente
mediante notas a pie de pagina en las que podré matizar,
completar o aclarar algunos aspectos de la exposicién del reo
cartagenero, a la luz de la documentacién etnografica de los
actuales especialistas en ritual andino.

Gustav Henningsen destaca la importancia de la Inquisicién
de Cartagena de Indias, fundada en el afio 1610, en relacién
a las causas y expedientes por brujeria, frente a las otras dos
inquisiciones en el ambito colonial hispano, la de México en el
Virreinato de Nueva Espafia y la de Lima en el Virreinato del
Pert, ambas creadas en el afio 1570 por indicacién de Felipe II:°

Tan sb6lo el tribunal de Cartagena de Indias,
que ejercia su jurisdiccion en Colombia y la
América central, hubo de enfrentarse con un
problema auténtico de brujeria. De los 188 casos

4 Yatiri, “sabio”, especialista ritual aymara, diestro en la consulta de las hojas de
coca para augurar y diagnosticar cualquier situacién aflictiva o de inquietud
sugerida por sus clientes. Otra de sus habilidades consiste en la elaboracién de
ofrendas complejas, mesas, waxt as, elaboradas en relaciéon con las atenciones al
ciclo productivo agricola y ganadero, asi como en los procedimientos terapéuticos.
Igualmente, los yatiris son una referencia singular en la resolucién de conflictos
dentro de las comunidades aymaras. Los ch‘amakani, “duefios de la oscuridad”, son
por su parte especialistas rituales del maximo prestigio en las comunidades aymaras
lacustres. Ademés de ofrecer una cuidadosa lectura de hojas de coca y elaboracién
de ofrendas, los ch’amakanis anaden la capacidad temible de hablar en sesiones
nocturnas con las entidades tutelares andinas lo que les confiere, en algunos casos
un cierto talante ambiguo muy singular (Fernandez Judrez, Gerardo. Yatiris y ch’a-
makanis del Altiplano aymara. Suefios, testimonios y prdcticas ceremoniales. Quito:
Abya-Yala, 2004, p. 40).

5 La sede de Lima se crea por Decreto Real de 1569, pero empieza a funcionar a todos
los efectos al afio siguiente.
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contra “supersticiosos” que se procesaron en este
tribunal en el periodo de 1614-1690, 58, o sea, la
tercera parte de los acusados resultan ser brujas.
Sin embargo, el problema no parece tan extenso
como la estadistica pueda dar la impresién. En
primer lugar se limitan los procesos de brujeria a
un periodo corto (1622-1641). En segundo lugar,
las acusadas, en su mayor parte, eran negras o
mulatas. Finalmente, el fendmeno se limitaba
a unas cuantas localidades cercanas a la resi-
dencia principal del Santo Oficio en Cartagena
de Indias, en la Colombia actual (Zaragoza,
Cartagena, Tolu, Mompox, Tuuju y Riohacha),
Pacora, cerca de Panama, La Habana y Bajamo,
en Cuba, y la Isla Espanola (Santo Domingo).°

En la Cartagena de Indias colonial se documentan vivas
descripciones sobre aquelarres y juntas de brujas, con especial
relevancia en los sectores de Zaragoza,” Tolii y la propia
Cartagena de Indias.

Luis Andrea: Mohan, brujo

Cronolégicamente hablando, en uno de los primeros relatos
en los que los fiscales e inquisidores cartageneros hablan de la
presencia de juntas diabdlicas, lo aplican al caso de un mohdn,
especialista ritual y curandero mestizo de madre india que nos
ofrece un claro ejemplo de la proyeccién que los inquisidores

6 Henningsen, Gustav. “La evangelizaciéon negra: Difusién de la magia europea por la
América colonial”, Revista de la Inquisicién 3, 1994, p. 12.

7 Las minas de oro de la regién de Antioquia en la localidad de Zaragoza, concreta-
mente en las Rancherias de Las Zabaletas, propician el contexto social, politico y
econémico de un expediente singular que afecta a varias mujeres negras, esclavas de
diferente procedencia étnica, que culmina con el Auto de Fe realizado en Cartagena
de Indias en 1622 (Maya Restrepo, Luz Adriana. “Las brujas de Zaragoza: resistencia
y cimarronaje en las minas de Antioquia, Colombia. 1619-1622”, América Negra 4,
1992, p. 85).
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propiciaron de los aquelarres hispanicos sobre los rituales
amerindios, contribuyendo a su temprana diabolizacién.?
El caso es relevante para Cartagena de Indias, ya que si bien
abundan las descripciones testificales sobre brujos y brujas de
origen africano y espafiol, no son en absoluto frecuentes los
casos sobre poblacién indigena o mestiza, o al menos vinculado
a comportamientos ceremoniales indigenas, como es este caso.
La causa de Luis Andrea se despaché en el Auto Publico de Fe
celebrado en la Inquisiciéon de Cartagena de Indias, el dos de
febrero de 1614, donde fue reconciliado.

Conclusion

La semejanza en las habilidades y competencias del mohdn
con las propias de algunos maestros ceremoniales contempo-
raneos indigenas como los yatiri y ch’amakani aymaras, no
hacen sino avalar la vigencia de un sistema chamanico con una
magnifica capacidad de adaptacién y continuidad en el tiempo.®
La inquisicién vio en la figura de Luis Andrea un hechicero y
“brujo” por la realizaciéon de “juntas” diabdlicas, en lo que eran
rituales indigenas de transicién solsticial relacionados con las
necesidades de las comunidades indigenas avaladas por los
mohanes mas sabios y ancianos del lugar. Luis Andrea asumi6

8 Las précticas rituales indigenas fueron objeto de un acucioso proceso de persecuciéon
y diabolizacién, al observar la Inquisicién la influencia del diablo en los sistemas de
culto, creencias y manifestaciones ceremoniales indigenas (cf. Cervantes, Fernando.
El diablo en el Nuevo Mundo. El impacto del diabolismo a través de la colonizacion
de Hispanoamérica. Barcelona: Herder, 1996, p. 25; Ferndndez Judrez, Gerardo.
Hechiceros y Ministros del Diablo. Quito: Abya-Yala, 2012, p. 10). En este sentido
coindicen tanto la historiografia catélica, como la protestante, al hacer de América
en sus relatos y crénicas la tierra del diablo por antonomasia (cf. Cafizares-Es-
guerra, Jorge. Catdlicos y puritanos en la colonizacién de América. Marcial Pons:
Madrid, 2008).

9 La actual pandemia ocasionada por el COVID-19 no ha resultado ajena a la interpre-
tacién ritual en términos aymaras. Las solicitudes de proteccién y de ruegos frente a
la pandemia han resultado protagonistas en las ofrendas rituales caracteristicas del
mes de agosto en los Andes de Sur. https://www.eldiario.es/cultura/las-ofrendas-a-la-
pachamama-se-centran-en-pedidos-de-buena-salud-en-bolivia_1_6149288.html
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lo que le correspondia hacer, como era aceptar el cargo de mohdn
a peticion de su matrilinaje, cargo de compromiso, riesgo, gran
responsabilidad y prestigio, tal y como se ejerce en las actuales
comunidades andinas y en otros contextos amerindios.

Causa de Luis Andrea, Tribunal de
la Inquisicién, Cartagena de Indias,
febrero 1614, publicado por Splen-
diani et alii., vol. II, 1997, pp. 48-53,
quienes trascriben y anotan el libro
1020 (anios 1610-1637) del Archivo
Histérico Nacional de Madrid,
Fondo Inquisicién de Cartagena de
Indias. Las notas y comentarios son
del autor de esta colaboracion.

Luis Andrea. Mestizo, hijo de
india de un hombre extranjero
natural de la ciudad de Cartagena
y vecino del pueblo de Granada la
Tierradentro’® en esta provincia,
de edad de treinta y ocho afios.
Este reo fue testificado por ocho
testigos, seis varones y dos mujeres
mayores y el uno menor de veinte
y cinco anos. Una de las mujeres
le testificé por el afio de mil y seis-
cientos y nueve anos de que habria
tres o cuatro afios que ella y una

10 La procedencia de Luis Andrea
justifica su mediacién cultural a medio
camino entre los pagos andinos colom-

bianos y el 4mbito cultural caribefo.

336

compafera suya, hallandose en este
dicho pueblo de Granada, habiendo
entendido de los indios del dicho
pueblo que a un bohio de un indio
acudian a llamar al demonio Buci-
raco,’! deseosas de saber lo que
alli pasaba, fueron al dicho bohio
estando sus maridos enfermos.'?
Y entrando dentro, la dicha mujer
vio como este reo hablaba en lengua
de indios y habiendo hablado, le
respondié una voz, al parecer de
anciano, y que las respuestas que

11 Las entidades ceremoniales acuden a
la convocatoria del especialista ritual
para dirimir sobre la consulta tanto
con el especialista como, a veces, con
los clientes y devotos presentes en el
lugar. El caso del “demonio” Buziraco
protagoniza nuevos resabios del
folklore colombiano en las montanas de
Cali donde arraiga una vez desterrado
del cerro de La Popa en Cartagena de
Indias.

12 La naturaleza y evolucién de las enfer-
medades es un ambito caracteristico
de la actuacién de los especialistas en
ritual, sin necesidad de la presencia
corpérea del propio doliente, en la casa
del experto.
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daba eran en lengua espafola
clara.’® Y que el dicho reo les
pregunté si un hombre que el testigo
tenia en las cabanas /f.19v./ si era
vivo y si vendria, y le respondié que

13 Segtn nos muestra hoy la etnografia
amerindia, los especialistas en ritual
indigenas presentan en numerosas
areas culturales esa capacidad para
“hablar” incorporando diferentes voces
con los seres tutelares que participan
en las sesiones consultivas, diagnds-
ticas, informativas, terapéuticas o cere-
moniales que realiza el especialista en
ritual en funcién de las necesidades y
solicitudes que le formula su clientela.
Es significativo igualmente que la
lengua vehicular en el &mbito ritual que
utiliza el especialista sea el castellano,
y la voz corresponde a un anciano como
referente de autoridad, sabiduria y
conocimiento, lo que suele ser también
frecuente en el ambito chamaénico
andino (cf. Fernandez Juarez, Gerardo.
Yatiris y ch’amakanis del Altiplano
aymara. Suerios, testimonios y prdc-
ticas ceremoniales. Quito: Abya-Yala,
2004, p. 224; Albb, Xavier, “Preguntas
a los historiadores desde los rituales
andinos actuales”. En J.J. Descoster
(ed.), Incas e indios cristianos. Elites
indigenas e indentidades cristianas
en los Andes coloniales, Cusco y Lima,
Lima: CBC, IFEA y Asociacién Kuraka,
2003, pp. 415). En ciertos contextos
ceremoniales los indios emplean el
castellano en estado de ebriedad, como
demostré Thierry Saignes entre los
kallawayas bolivianos (cf. “Estar en
otra cabeza. Tomar en los Andes”. En
Thierry Saignes (comp.), Borrachera y
memoria. La experiencia de lo sagrado
en los Andes, HISBOL/IFEA, La Paz,
1993, p. 11.

le enviase un poco de ayo,™* que lo
diria otro dia, y en esto cantaron los
gallos y se fueron;'® y otro dia esta

14 Ayo. Parece que se refiere a las hojas
de coca (Erithroxilum coca) de gran
importancia social y ceremonial en
los pueblos andinos contemporaneos
(Ossio, Juan M. (coord.) La coca....
tradicién, rito, identidad, México:
Instituto Indigenista Interamericano,
1989, p. 34; Carter, William y Mamani,
Mauricio. Irpa Chico. Individuo y
comunidad en la Cultura aymara, La
Paz: Juventud, 1982, p. 125, y Carter,
William y Mamani, Mauricio. Coca
en Bolivia, La Paz, Juventud, 1986,
p. 43). La hoja de coca adquiere una
importancia singular en los procesos
ceremoniales puesto que es empleada
como recurso principal de augurio,
prondstico y diagndstico, tanto en
enfermedades como en cualquier acon-
tecimiento por venir. Constituye uno
de los elementos més importantes en
el quehacer ceremonial de los espe-
cialistas rituales andinos; de hecho,
tanto yatiri como ch’amakani tienen
que saber las técnicas de “lectura” de
la hoja, asi como las medidas preven-
tivas de uso y cuidados en lo que a
horario de consulta se refiere, textura,
brillo y sabor de las hojas. La relacién
de los especialistas rituales con la hoja
de coca es definida como si fuera casi
de cardcter conyugal (cf. Fernandez
Judrez, Gerardo. El banquete aymara:
Mesas y yatiris. La Paz: Hisbol, 1995,
p. 52; Allen, Catherine J. La coca
sabe. Coca e identidad cultural en una
comunidad andina, Cuzco: CBC, 2008,
p. 35). Las hojas de coca intervienen
igualmente como parte del pago de la
consulta ceremonial.

15 La consulta al mohdn, se hace entre
la media noche y el amanecer. Coincide
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testigo, dio la hoja [del] ayo al dicho
reo, el cual la trajo por respuesta
que dentro de un afo y dia veria a
su hermano, y asi mismo le testifica
que una mujer le dijo al dicho reo
que preguntase, alla a su gente,
si en los galeones que se habian
perdido se habia ahogado un hijo
suyo, el cual le trajo por respuesta
que si, que se habia ahogado.'®

Y asi mismo le testifican dos
testigos, uno mayor y otro menor,
contestes de que habria cuatro afios
que habiéndosele perdido al uno de
ellos una negra esclava, teniendo

con el horario mas habitual de consulta
de los actuales especialistas rituales
andinos, puesto que a esas horas se
encuentran en casa después de la
jornada de trabajo efectuada en el
cuidado de chacras y ganado. Por
otro lado es el tiempo més adecuado
en términos ceremoniales y simbé-
licos para consultar a la hoja de coca,
siempre antes de la media noche y para
proceder a la realizacién de la consulta
o de la préactica ceremonial que se
trate, atendiendo a su naturaleza espe-
cifica ya que puede afectar horarios y
calendarios apropiados para hacer las
ofrendas o el marco mas general de la
ofrenda.

16 La capacidad de “ver” en la hoja de coca
cualquier augurio del futuro o aconteci-
miento del pasado que los clientes del
especialista en ritual deseen conocer y
que afecte a sus vidas constituye hoy
una de las competencias mas impor-
tante de los “sabios” andinos, yatiri,
yachaj, altomesayoq, ch’amakani, de
los Andes del Sur en contextos quechua
y aymara.
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noticia que en la Tierradentro vivia
un mestizo que se llamaba Luis
Andrea que adivinaba muchas
cosas, se fueron a hablar y le
consultaron contdndole como habia
un afio que no sabia de la dicha
esclava, le pidieron que hiciese de
manera que [a]pareciese, a lo cual
respondié el dicho reo que él lo
veria y que volviesen después por la
respuesta.l” Y volviendo por ella, el
dicho reo les dijo que la dicha negra
no estaba muerta ni se perderia y
que dentro de veinte dias estaria
en Cartagena en casa de un amigo
del testigo y que sucedid asi y que
la dicha negra dentro de los veinte
dias estuvo en Cartagena y el
obispo la envié en casa de su amo,
y la dicha negra dijo que un diablo
muy disforme la habia sacado de
unos montes y la habia acompanado
hasta ponerla cerca de Cartagena y
que desde alli se habia ido a casa
del obispo, quien la habia enviado
a la de su amo y le testifican los
dichos testigos que oyeron decir, en

17 La naturaleza de la solicitud de los
clientes del mohdn, en razén de su
tiempo y el talante de las practicas
que tenga que efectuar, no siempre
permite que discurran bajo la mirada
de los clientes. Por eso establece una
dindmica de consultas en las que las
respuestas no son simultdneas a la
consulta.



Mohan y yatiri: Un didlogo chamaéanico...

el dicho pueblo de Granada que el
dicho reo no queria dejar sus moha-
nerias y hechizos.'®

También esta testificado por
tres testigos contestes varones
mayores, que habra cuatro o cinco
afios que habiéndoles dado noticia
a los dichos testigos que la noche de
Navidad, cerca del dicho pueblo de
Granada en esta gobernacion, hacia
este dicho reo sus invocaciones de
demonio en un bohio, fueron a ver lo
que pasaba y se pusieron detras del
bohio adonde vieron /f.20/ entrar al
dicho Luis Andrea con otros indios
y una nina y oyeron como el dicho
Luis Andrea tocaba en un poporo
con un palillo y decia “toma ayo
nifia” y una voz gruesa le respondia
que uno de los testigos entendi6 que
eran los demonios y preguntandole

el dicho reo “de adonde viene Sefior

18 Es singular la vinculacién hecha entre
el dominio del mohén y la hechiceria
como era general en los discursos
de las élites politicas, religiosas y
particularmente inquisitoriales en el
ambito colonial. El discurso “brujeril”
vy “hechicero” asociado a las formas
rituales indigenas todavia pervive
en la actualidad en la mentalidad de
las élites criollas contemporaneas de
buena parte de América Latina y en
algunas expresiones empleadas por
los medios de comunicacién al refe-
rirse a las costumbres de los pueblos
indigenas. Nada mads expresivo que el
llamado “Mercado de las Brujas” de la
ciudad de La Paz (Bolivia) (Fernéandez.
Hechiceros y Ministros, op.cit., p. 299).

licenciado?’™ y que la dicha voz
le habia respondido “vengo de la
punta de la canoa” y que le quitasen
las espuelas, que venia cansado® y

19 El trato establece una marcada
asimetria social entre la entidad
convocada, el demonio segtin los testigos
denunciantes, y el propio mohan. Es
singularmente frecuente esta relacién
asimétrica, que en ocasiones produce
un cierto paternalismo en el trato que
las entidades tutelares amerindias,
tienen para con sus servidores ceremo-
niales en las comunidades indigenas
andinas. El hecho de que el personaje
convocado se quite las espuelas y
alegue cansancio describe no sélo su
noble rango social, con que también
se identifica a las entidades ceremo-
niales del sur andino (los “cerros”,
apus, machulas y achachilas e incluso
al mismo diablo cuando es empatizado
en dicha categoria entre quechuas
y aymaras), sino la larga distancia
recorrida desde su lugar de residencia
hasta el espacio de la consulta cere-
monial donde es convocado por el espe-
cialista, lo que suele reportarle incluso
alguna incémoda y paternal regafiina
al propio servidor ceremonial.

20 Los ch’amakani aymaras poseen sus
aphdyas o espiritus auxiliares que
suelen coincidir, segin los casos, con
cerros o rayos bajo la advocacién de dife-
rentes santos. Estas entidades incorpo-
radas por el ch’amakani siempre se
ofenden cuando son convocadas por
el especialista ritual y excusan que
estaban muy lejos del lugar o en otro
tipo de ocupaciones, demostrando a
las claras, en sus diferentes voces, el
disgusto por haber sido convocados por
el ch’amakani. Estas entidades tute-
lares suelen mostrar cansancio y hastio
frente al especialista, al que tratan con
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la dicha voz habia dicho al dicho
reo “Vos no queréis sino curar espa-
foles, ellos os cortaran la cabeza,
curad a indios que es buena gente
721 ¢ el dicho reo
habia respondido que asi lo haria,

y saben callar

y cansados los testigos de estar alli

cuatro horas,?? uno de ellos a altas

un gran paternalismo denomindndole
“muchacho”.

21 El comentario refleja la transver-
salidad de los rituales indigenas de
la época igualmente reclamados por
mestizos y espafoles, como sucedia
en otros lugares de la Colonia. En la
actualidad, la nueva situacién politica
y la repercusién de las constituciones
politicas del Estado en paises como
Ecuador o Bolivia, han propiciado un
“empoderamiento ritual” indigena, lo
que ha permitido proyectar la presencia
de sus manifestaciones ceremoniales
y especialistas rituales en espacios
insospechados hace pocas décadas
(Burman, Anders, Descolonizacién
aymara. Ritualidad y politica, La Paz:
Plural, 2011, p. 25; Cerbini, Francesca.
La casa de jabén. Etnografia de una
cdreel boliviana. Barcelona: Bellaterra,
2012, p. 105).

22 Los periodos de tiempo de la actuacién
de los especialistas rituales andinos
demoran mucho. Incluso una “simple”
consulta a las hojas de coca puede
suponer varias horas de atencién al
necesitar el yatiri comprobar varias
veces el resultado de la misma y en
diferentes contextos temporales. Preci-
samente este rasgo, el uso adecuado
del tiempo en el proceso ritual, es
considerado como uno de los factores
de diferenciacién existente entre el
buen y el mal yatiri, que hace “asi no
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voces dijo, hablando con el dicho reo
“Mohén es posible que si hablas con
el diablo no te ha dicho que estamos
aqui escuchandote?” y que con esto
se habian ido y que es publico que
habla con el demonio el dicho reo y
que es mohéan.??

Otro testigo varén mayor, se
testifico por el afo de mil y seis
cientos y diez de que habria cinco
afios que, aficionado el testigo de
una mujer, se fue la Tierradentro a
la fama que tenia el dicho reo y le
hablé diciéndole que si sabia tanto

mas”, con prisas, especialmente en
ciertos contextos como los entornos
suburbanos de la ciudad de El Alto de
La Paz.

23 Cuentan los aymaras de la zona del
Lago Titicaca anécdotas similares
en el trato con algunos de los ch’a-
makanis del lugar. Uno de los comu-
neros del Cantén de Ajllata Grande
me comentaba que los jévenes mas
inquietos, en plena sesién oscura de la
ch’amaka, trataban de incomodar al
especialista ritual escondiéndole el tari
de las hojas de coca o alterandole los
objetos ceremoniales para comprobar si
se daba cuenta, o palpando en la oscu-
ridad para comprobar la “corporeidad”
de aquellas voces que incorporaba el
ch’amakani a lo largo de la sesién. Otro
me comentd el caso de un ch‘amakani,
demasiado ebrio que se qued6 dormido
en plena consulta con lo que los propios
participantes, a oscuras, tuvieron que
“animar y despabilar” al ch’amakani
y légicamente, con él, a las entidades
convocadas, ante el murmullo y la
risa general de los participantes en la
sesién ritual, todos ellos a oscuras.
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como se decia, que él lo echaria de
ver, si le dijese como se llamaba
una mujer a quien él queria bien,
y adénde vivia y qué estado tenia, y
que el dicho reo le habia dicho que
él le daria la respuesta y que habia
venido el dicho reo y le habia dicho
todo lo que le habia preguntado
como si lo estuviera viendo y que
preguntandole el testigo coémo sabia
tanto, le parece le respondi6 que en
medio del bosque tenia un bohio
y en él unos amigos que venian a
caballo, los rostros muy colorados?*
y que entiende le dijo que ellos se
lo habian dicho.?® Y ansimismo le
testifico el dicho testigo que el dicho
reo, en la dicha ocasién, le dio una
hierba molida con unas cositas
pequenias negras y dijo que alli
habian de ir sus amigos, dandole a
entender que eran los diablos.2® Lo

24 Atributo que el testigo parece asignar
a las entidades tutelares del mohan en
su calidad de “diablos”.

25 Se refiere a sus auxiliares ceremo-
niales, las entidades a las que convoca
y con las que habla en el interior del
bohio, ubicado en lo mds profundo
del bosque, un entorno propicio para
las sesiones de corte chamaénico que
propicia el mohdn. Estos auxiliares
montados en sus cabalgaduras son
quienes ofrecen al mohdn la infor-
macién que precisa a solicitud de sus
clientes. El ejemplo de los jinetes auxi-
liares estd igualmente presente en el
caso de los Andes del Sur en lo que
respecta a los ch‘amakanis aymaras de
la cuenca del Lago Titicaca.

26 El poder del mohdn que el testigo

cual el dicho testigo le habia pedido
para que una mujer le quisiera bien
y le dijo que procurase llegarlo a la
ropa de /f.20v./ la mujer o pase por
delante de ella con la dicha hierba,
que luego le queria mucho y haria
su gusto,?” y que aunque el dicho
testigo hizo la dicha diligencia no le
aprovechd, y que le tiene por mohéan
y que habla con el diablo el dicho
reo.

Y otro testigo, mujer mayor?® le
testifica que habra cuatro o cinco
afios que teniendo noticia que el

personifica en la presencia de los
diablos en el preparado que porta. El
conocimiento de herbolaria constituye
una de las habilidades propias de
los especialistas rituales, incluso en
tematicas de magia amorosa como la
presente.

27 Los procedimientos de magia amorosa
y sus formas especificas eran bien cono-
cidos en ambas orillas del Atlantico
en el Siglo XVII (cf. Sdnchez Ortega,
Maria Helena. Ese viajo diablo llamado
amor, Madrid: UNED, 2004, p. 36; y
Fernandez Juarez, Gerardo. Maleficios
corporales. Quito: Abya-Yala, 2011, p.
113).

28 El mohdn realiza sus préacticas
rituales para hombres y mujeres de
diferentes condiciones sociales, étnicas
y econémicas suponiendo una insti-
tucién transversal en la sociedad de
la época, al menos en sus lugares de
actuaciéon. Las solicitudes que se le
hacen son multiples y abarcan dife-
rentes competencias. Es significativo
el tipo de solicitud en este caso por la
dimensién importante que alcanza en
la época la posibilidad de un matri-
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dicho reo hablaba con el diablo, le
hablé en esta ciudad y le dijo que
a una hija suya le habia dado un
hombre palabra de casamiento, que
le dijese si le cumpliria la palabra,
y que el dicho reo le habia dicho que
no lo haria con mucha facilidad,
volviéndose a su tierra, porque aqui
no tenia aparejo para hacer nada
y habiéndole este reo dado cinco
varas de jergueta, se fue y nunca
mas la vio.

Ese reo fue preso en las carceles
secretas de esta inquisicién en
veinte y un dias del mes de agosto
de mil y seiscientos y doce afios, y
en veinte y siete del dicho mes se
tuvo con él la primera audiencia y
en ella dijo que sabia la causa de
su prisién y que queria confesar la
verdad y descargar su conciencia y
lo que pasaba era que habria diez
y siete anos que viviendo este en
las sabanas de Tierradentro de
esta gobernacién, en casa de su
madre, un tio suyo, llamado Alvaro,
hermano de ella, llamé6 a este reo
en secreto un dia y le dijo: “Sobrino
habéis de saber que vuestro abuelo,
padre de vuestra madre, fue un
gran encantador el cual dejé en su
poder y en su casa un vaso de barro
de una tercia de alto y dentro de él
una piedra blanca como un cristal

de figura de una persona,?® con la
monio concertado o formalmente
“apalabrado”.

29 Los chamanes amerindios poseen,
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cual el dicho su abuelo, llevandola
dentro de una mochila colgada el
hombro, vencia las batallas en las

que se hallaba con otros indios”.°

frecuentemente, algin objeto que
concentra su poder ceremonial, como
los cristales de cuarzo, sastiin, de los
h-men maya-yucatecos (cf. Gutiérrez
Estévez (ed.), Sustentos, aflicciones y
postrimerias de los indios de América,
Madrid: Casa de América, 2000, p. 93).

30 La vinculacién matrilineal de acceso al
cargo de mohédn en las sabanas de la
Nueva Granada de la época ofrece un
salto generacional frecuente en estos
desemperios ya sea de abuelos a nietos
o de abuelas a nietas, segun los casos.
El objeto ceremonial que pertenece al
linaje materno, debe pasar del abuelo a
su nieto y es obligacién en este caso del
tio, informar a su sobrino y trasmitirle
el objeto de poder. Como vemos el linaje
materno poco menos que “presiona”
al candidato mejor situado para que
acceda a su iniciacién como mohdn.
Este tipo de manera de acceder a la
competencia ceremonial también se
produce en las comunidades aymaras
lacustres contemporaneas. Dado que
no siempre hay una regeneracion facil
de nuevos yatiris, el entorno doméstico
o incluso la propia comunidad suele
solicitar a alguno de los miembros una
parentela que haya tenido entre sus
miembros a yatiri de prestigio el que
se inicie en estos menesteres ceremo-
niales. En concreto se solicita a las
familias que “tienen rayo”. El relato del
tio de Luis Andrea indica que su abuelo
materno lo empleaba en las luchas
ceremoniales para vencer a otros

indios, probablemente luchas rituales

propiciadas por otros mohanes, en
funcién de los intereses o demandas
de sus clientes. Buena parte de estos
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Y que el dicho vaso con la piedra
blanca eran buenos para curar
cualquiera enfermedad y con ello se
podria sustentar a si y a su casa.?!
Y habiéndolo persuadido el dicho
su abuelo-tio a que tomase el dicho
vaso y piedra blanca, este reo los
tomd con intencién /f.21/ de aprove-
charse de ellos para todo lo que esté
dicho y que para ello el dicho su tio
le habia enseiado que tomando el
dicho vaso y piedra blanca se fuese
a algun bohio y a oscuras, estando
en él, pusiese unas hojas de ayo
dentro del vaso y la piedra blanca

especialistas rituales en la actualidad
propician el temor y el respeto comu-
nitario por la ambigiiedad de sus préac-
ticas y poderes ceremoniales, capaces
de sanar y prodigar fortuna, pero igual-
mente dafio e infortunio.

31 La terapia y tratamiento de enfer-
medades es una de las cualidades
mds importantes de los especialistas
rituales amerindios que no hace
sino demostrar el sentido cultural
de multiples afecciones, sintomas y
patologias que, en algunas ocasiones,
propician una verdadera confron-
tacién epistemoldgica con la manera
de proceder por parte de la llamada
medicina occidental. Obviamente la
posibilidad de encontrar una forma
de vida que garantice su sustento esta
inserta en la propuesta que hace el tio
a Luis Andrea; sin embargo hay que
resaltar que igualmente se sospecha en
la actualidad de aquellos especialistas
rituales que son demasiado caros o que
desatienden peticiones ceremoniales
en funcién de las posibilidades econé-
micas de sus clientes.

encima de ellas y se sentase junto
de él donde estuviese una o dos
horas, hasta que toda la gente se
recogiese y cuando ella estuviese
sosegada, hablase con los demonios
diciéndoles, si era para curar,
“diablos curad” y si para saber
cosas sucedidas en otras partes,
“diablos qué hay en tal parte?”,
preguntandoles en particular lo que
asi queria saber.’> Y que también
sabria de ellos por el mismo modo
donde habia minas de oro y plata
y guacas,®® que es donde los indios

32 El aprendizaje de Luis Andrea se
realiza directamente con los objetos de
poder heredados de su abuelo, convo-
cando a oscuras sus auxiliares rituales
(los “diablos” del relato), con los que
conversara en el silencio de la noche,
en funcién de la naturaleza de las peti-
ciones que reciba, ya sea para curar
dolencias, o augurar sobre objetos
y personas. De hecho, el proceso de
iniciacién de un nuevo especialista en
ritual no precisa siempre del auxilio
de uno ya consagrado sino que consiste
en un proceso auténomo de inferencia
propiciado por los propios auxiliares
ceremoniales ya sea mediante la cana-
lizacién de suefios, visiones y otras
modalidades conocidas.

33 La busqueda de minas de oro y plata
asi como tesoros enterrados constituye
un deseo comun en las practicas de
hechiceria descritas en el ambito penin-
sular espafol en ese mismo tiempo. Es
curioso que se indique la bisqueda de
huacas, que como sabemos coincidia
mas con los anhelos de los espafioles
solicitantes en esa persecucién de
tesoros, que con las prioridades de los
propios indios.
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se entierran y guardan todos sus
tesoros y asi este reo se quedé con
los dichos vaso y piedra, enten-
diendo que le aprovecharian para
todo lo que su tio le habia dicho. Y
confiesa haber curado a diversas
personas espafioles e indios de
diferentes enfermedades como son
hidropesia, mal de vaso, bdas y
otros males, invocando para ello por
medio del dicho vaso y la piedra en
la forma ya referida, a los demonios
que luego venian y le daban las
hierbas, conforme a la enfermedad
que se habia de curar y que asi sané
a muchos enfermos desahuciados
ya de los médicos y que por mara-
villa [no] se le moria ninguno.?*

34 Los auxiliares ceremoniales del mohan
son los que
requerida en cada patologia; lo cual
indica que son “ellos” los detentadores
del conocimiento que luego aplica el
mohéan. Al respecto recuerdo el comen-
tario de un yatiri del Altiplano de
Jests de Machaqga (Provincia Ingavi,
Departamento de La Paz) en relacién
con este asunto: “los achachilas dan la
idea”, en referencia a que son los cerros
sagrados, achachilas, quienes “forman”
a los yatiri, dandoles las referencias a
través de los suefios para que luego por
inferencia, obtengan sus conclusiones
médicas y ceremoniales que deben
aplicar. Como he indicado anterior-
mente, el conocimiento de herbolaria
y farmacopea tradicional constituyen
referentes habituales en el conoci-
miento de los especialistas en ritual
amerindios, eso si con diferentes y espe-
cificas competencias. La significacién
y tratamiento de las dolencias puede
priorizar tanto el excipiente natural,
como el aspecto especificamente cere-

indican la herbolaria
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Confiesa también que después
de la pérdida de los galeones, acce-
dieron a él unas mujeres, pidiéndole
supiese si en ellos se habia ahogado
un hijo de la una de ellas y el
dicho reo, hecha la diligencia con

monial de la cura, como indica el
mohén. En este caso la consulta previa
a los seres auxiliares del mohéan sobre
la enfermedad que reclama su atencién
concluye con los remedios que dichos
seres auxiliares propician. Es decir, la
competencia médica del mohdn, segiin
podemos deducir del texto, se basa en
su forma correcta de convocar a los
auxiliares ceremoniales y en trans-
mitirles acertadamente la dolencia
del enfermo, puesto que son los seres
tutelares que auxilian al mohén y no
el propio mohdn, quienes establecen la
dindmica terapéutica méas adecuada y
quienes ofrecen las medicinas que hay
que emplear. Algo similar sucede en el
Altiplano aymara en las consultas de
ch’amaka, puesto que el ch’amakani
sigue las instrucciones que le plantean
sus aphdyas en la consulta, ya sea de
indole médica, de diagndstico o del tipo
que sea. De esta forma, los especialistas
rituales, a pesar de ser ellos mismos
los sujetos efectivos de las consultas
y aplicaciones médicas tradicionales,
delegan ese patrimonio cultural en sus
auxiliares ceremoniales, quedéndose
aparentemente con la etiqueta social
de “simples” mediadores. Del éxito de
esta mediacién depende la cura de los
enfermos o la correcta interpretacién
de los augurios y diagnésticos que
realice. Obviamente, el aparente éxito
que pregona el mohdn, al no haberle
fallecido ningin enfermo, busca
demostrar de forma ejemplarizante su
propio prestigio.
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el demonio en la manera dicha,
les respondié que se /f.21v./ habia
ahogado.

Y asi mismo confiesa que habiendo
hecho las dichas ceremonias con el
dicho vaso y piedra blanca para todo
lo que tiene confesado, por espacio
de seis afos, se fue a confesar con
un fraile de Santo Domingo el cual
reprendiéndolo mucho, le hizo
quebrar el vaso y quebrado dejé de
curar y de invocar a los demonios,?
hasta que habré tres o cuatro anos
que fueron a él ciertas personas y
le rogaron que curase una nifna
enferma y él, entrandose en un
bohio, comenzé a tocar en un poporo
y decir “diablos curad” y, mudada
la voz, fingiendo que el demonio le

respondia “si curaré”.?®

35 Todo el contexto de la actuacién del
mohdn en términos inquisitoriales
adolece del proceso de demonizacién
de las préacticas ceremoniales y de
curacién propias de los indigenas del
lugar. La estigmatizacién demoniaca
de dichos credos y practicas coincide
con lo realizado en otras latitudes,
no sélo en la Nueva Granada de la
época (el obispo Villalobos en Santa
Fe de Bogotd), sino en tierras tanto del
Virreinato de Nueva Espafia como en el
Virreinato del Perd, en el género de la
extirpacion de idolatrias.

36 La virtud de convocatoria de los
espiritus auxiliares estd en el propio
maestro ceremonial; es él el mediador
aunque ya no pueda utilizar sus
objetos ceremoniales heredados de
su abuelo materno. Ha heredado del
matrilinaje su competencia ceremonial

Y asi mismo confiesa haber
dado hierbas a diferentes personas
para los fines que se las pedian
y en especial para bienquerer, y
que aunque crey6 cuando su tio le
comenzb a ensefar las dichas invo-
caciones que el demonio le podia
decir lo que estaba por venir y que
con las hierbas y otras cosas que él
le diese se podria forzar la voluntad,
pero que como muchacho y de poco
entendimiento que entonces era,>”
no sabia que lo susodicho fuese
contrario a lo que tiene y ensena
nuestra santa fe catélica.

En una audiencia que el dicho
reo pidi6 antes de la segunda
monicién, confiesa que un afo
después que el dicho su tio le entregd
el vaso y la piedra blanca, le dijo y
advirtidé que este reo, con los indios
e indias viejos del dicho lugar de
Granada, habia de hacer dos juntas
en cada un afo, de noche, en su

como mohén, lo cual es mucho més
importante que los objetos ceremo-
niales en si. Mudando la voz justifica
la presencia en la consulta de sus
diversos auxiliares ceremoniales (los
llamados “diablos” en el texto colonial).
Similar modelo de incorporacién de
entidades tutelares a través de sus
voces por parte del maestro ceremonial
encontramos en las actuaciones del
ch’amakani aymara.

37 Como argumento defensivo insiste
en su juventud cuando accedié a ser
mohdn, asi como veladamente a la soli-
citud vehemente de su matrilinaje para
que accediera.
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bohio, la una noche de San Juan y
la otra la de Navidad y que en ellas,
después de haber traido los indios
e indias mozas, botijas de chicha
/£.22/ (que es una bebida hecha de
harina de maiz), tabaco y hojas de
ayo y un vaso de agua, para lavarse
el demonio, este reo y los demaés
indios, estando ya todo prevenido,
este como maestro habia de invocar
al demonio, el cual vendria y les
diria que hay vasos que alla le
tenian para todas sus necesidades
y que no dejasen de hacer aquellas
juntas las cuales confiesa el reo
haberlas hecho, segin su tio se lo
ensend, por seis afios continuos, dos
en cada un afo con las ceremonias
dichas y que para la segunda junta
cada afio ayunaba un mes y se
abstenia de comer carne ni pescado,
sino bollos y mazamorra, y que no
llegaba a mujer aunque fuese la
propia, segin que su tio se lo habia
dicho y el demonio mandado, para
que le tuviese mas acceso y que en
las dichas juntas él y los demds
indios reverenciaban al demonio
y le obedecian en todo lo que les
mandaba y le ofrecian joyas y las
ponian en el vaso de agua, donde se
habian de lavar y él las aceptaba y
se lavaba y les oia y decia mucho,
amonestandoles que no dejasen de
hacer aquello porque no se perdiese
aquella costumbre de sus pasados.?®

38 El propio cronista inquisidor resume
de una forma impecable el sentido de
este parrafo: “para que no se perdiese
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aquella costumbre de sus pasados”.
Este relato que el inquisidor iden-
tifica como “junta diabdlica” con todos
los matices de la época asociado a
la idolatria, el pacto diabdlico y la
brujeria, coincide con rituales colec-
tivos indigenas de transito estacio-
nario relativo a los equinoccios y sols-
ticios y relacionados generalmente
con los procesos productivos tanto de
la ganaderia como de la agricultura.
Estos periodos de cambio estacionario
concentraban una importante potencia
de expresién ceremonial como reflejan
ciertos pronunciamientos del folklore
en diversos contextos contemporaneos,
no sélo amerindios sino también
europeos. La presencia de los ancianos
del grupo en la “unta”, acrecienta
el valor expresivo de un ceremonial
reservado sélo a los sabios, a los que
atesoran la experiencia de la vida que
son quienes pueden actuar de manera
adecuada en el impulso del ceremonial
por sus conocimientos. Los j6venes,
indios e indias, eran los encargados
de aportar la chicha (bebida de maiz
fermentado) a la ceremonia y llevar el
resto de vasijas con las ofrendas nece-
sarias de tabaco, hojas de coca y el
agua para las abluciones tanto de los
participantes en la ceremonia como del
propio “diablo” que iba a ser convocado.
En esta situacién Luis Andrea, el
mohén, es quien actiia como “maestro”
ceremonial, es decir, como especialista
ritual responsable de convocar a la
entidad tutelar més significativa de
entre sus diversos espiritus auxiliares
identificados por el cronista como
diablos y demonios. La presencia de
este “diablo” en el ritual les garantiza
la cobertura ceremonial de todas sus
necesidades. El propio mohdn nos
confiesa un determinado tipo de prepa-
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El reo a la acusacién del fiscal se
remitié a sus confesiones, diciendo
que todo el tiempo que habia sido
mohdn no confes6 a sus confe-
sores las juntas que hacia con el
demonio, porque asi se lo habia
dicho un indio viejo,?® y el demonio
le habia mandado que no comulgase

racién personal para encarar la convo-
catoria la segunda “junta” ceremonial
del afo que el inquisidor relaciona en
el texto con el periodo de Navidad o
Solsticio de Invierno: ayuno durante
un mes y abstinencia en lo que respecta
a la ingesta de carne o pescado y prohi-
bicién absoluta de relaciones sexuales,
incluso con su propia mujer, matiza el
texto. Todo ello en aras de propiciar la
mejor situacién corporal y mental para
el éxito de una ceremonia que debia
resultar particularmente significativa
e importante para los indigenas de
la Granada de la Tierradentro colom-
biana en aquel contexto de principios
del siglo XVII.

39 En el género documental de los
procesos de extirpacién de idolatrias
del siglo XVII habidos especialmente
en Perd, en la Sierra de Lima es
costumbre tratar de ocultar al visi-
tador de la idolatria todo aquello que
pudiera ser objeto de su pesquisa y
reprobacién (ubicacién de los lugares
de culto, identificacién de los especia-
listas en ritual, lugares de enterra-
miento segin la costumbre indigena,
cuerpos de antepasados e idolos, entre
otros (Duviols, Pierre, La destruccion
de las religiones andinas (Durante
la Conquista y la Colonia). México:
Universidad Auténoma de México,
1977, p. 235; Arriaga, Pablo Joseph
de, “La extirpaciéon de la idolatria en
el Pird”. Crénicas peruanas de interés

y que si comulgaba no vendria
a su llamado*® y que lo cumplié
todo como el demonio se lo habia
mandado porque lo amenazé que si
decia nada de ello a los confesores,
le habia de hacer mucho mal, en
todo esto estuvo siempre negativo,
de que no habia tenido creencias en
reverenciar al demonio, ni que le
debiese adoracién como a Dios, ni
que con aquella intencién él habia
hecho aquellas ceremonias y ritos
con el demonio.

Habiéndosele dado al dicho
traslado de sus confesiones /f.22v./ y
de la dicha acusacién del fiscal, con
acuerdo de su letrado concluyé para

indigena, Madrid: BAE, 1968 [1621],
p. 198.

40 Conocido es en el ambito de los
procesos de brujeria de la época, el
efecto distorsionador que producian
los simbolos y palabras de catolicismo,
finiquitando de forma radical los
efectos demoniacos de la junta, tanto
en el dominio peninsular hispdnico
como en sus colonias americanas. En
concreto el documento alude a la prohi-
bicién de la comunién eucaristica que
resulta incompatible con la convoca-
toria del principal espiritu auxiliar
del mohdn. En el caso de las brujas de
Zugarramurdi (1610), las deponentes
confiesan no ver la hostia consagrada
en el ofertorio de la misa, cubierta por
una oscura neblina (cf. Tausiet, Maria.
“Una nube negra. El aquelarre como
antialegoria eucaristica”. En Maria
Tausiet (ed.), Alegorias. Imagen vy
discurso en la Espania Moderna, 2014,
Madrid: Consejo Superior de Investiga-
ciones Cientificas, p. 155).
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prueba y conclusa la causa, ratifi-
cados los testigos, se le dieron en
publicacién y respondiendo a ellos
se remite a lo que tiene confesado
y dice es verdad lo que los testigos
dicen. Salvo que cuando dicen que
curdé una nifa en su bohio, invo-
cando a los demonios, no fue asi,
sino que fingié que los llamaba.*!
Y que cuando dicen los testigos que
le consultaron sobre si [a]pareceria
una negra, no consulté al demonio
cosa alguna sino a otros indios
mohan y que lo que él le dijo les
habia dado por respuesta.*?

41 El proceso efectivo de la actuacién del
mohdn precisa de un acuerdo previo,
un consenso que la propia tradicién
local y su memoria histérica establece
sobre lo pertinente o impertinente de
los usos, capacidades y habilidades de
sus especialistas en ritual.

42 No es inhabitual la préactica de la
“interconsulta” entre los especialistas
amerindios en ritual. Es decir, las
diferentes competencias ceremoniales
de los especialistas rituales de una
comunidad hacen que se sepa de forma
ostensible qué especialista es mas
apropiado para determinado tipo de
asunto. En los casos en los que existe
una diferenciacién de prestigio entre
los diferentes especialistas rituales de
la comunidad o una diferente tipologia
ajustada a este escalafén de prestigio,
suelen sucederse las consultas entre
los diferentes especialistas, algo que
queda en el dominio estrictamente
privado puesto que pocas cosas pueden
incidir de forma mads negativa en el
reconocimiento de la competencia de
un maestro ceremonial que el que
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Y habiéndosele dado traslado
de la dicha publicacién y de sus
respuestas, concluyé para defi-
nitiva sin querer alegar defensas, y
después de esta conclusién el dicho
reo dijo y confes6 que, aunque en la
primera audiencia que con él se tuvo
en este Santo Oficio habia dicho y
confesado que, como muchacho que
entonces era, habia creido que el
demonio le podia ensefar y hacer
saber lo que esta por venir y forzar
la voluntad libre del hombre, pero
que no sabia que era contra lo que
ensefla nuestra santa fe catdlica;
ahora decia y confesaba que cuando
su tio le ensefié y dijo lo susodicho,
sabia este reo, y siempre lo supo, que
creer que el demonio puede forzar
la voluntad libre del hombre y saber
lo que esta por venir, es contra lo
que tiene y ensefia nuestra santa fe,
porque ya tenia mas de veinte afios
y que sin embargo de esto lo creyd.
Y que aunque esto es asi, pero que
en las juntas que habia tenido con
los indios en las reverencias que
hacia al demonio y en los més actos
de idolatria, nunca crey6 que le se
debiese al demonio la reverencia
como a Dios.

Este reo fue votado a tormento
sobre lo que estaba testificado
y acusado y negativo y sobre la
intencién y en la monicién que
se le hizo antes de darle noticia y

pregunte asiduamente a otros sobre su
parecer en relacién a los casos que se le
encomiendan.
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sentencia del tormento, dijo que él
queria descargar su conciencia y
del todo decir la verdad, y que la
verdad era que en la primera junta
que hubo con el demonio, /f.23/
un indio viejo, llamado Martin,
le llev6 al dicho Luis Andrea a la
dicha junta, y después de haber
invocado al demonio el dicho indio
viejo, el demonio aparecié y dijo
“qué hay hijos?” y el dicho viejo le
respondié “lo que hay es que aqui
estd Luis Andrea nieto de Valdi-
biare y vosotros lo habéis de acudir
porque de derecho le viene este vaso
y el ser mohan y asi ahora decidle
lo que ha de hacer y a lo que ha de
acudir’*® y entonces el demonio le
dijo al dicho reo. “Hijo no tengdis
miedo”, que pues aquello heredaba
de sus abuelos, ellos le socorrerian
y acudirian en sus necesidades,
como era de curar enfermedades y
alcanzar tesoros y otras cosas, y que
le advertian que habia de hacer dos
juntas cada afno de la manera que
este reo lo tiene confesado.**

43 Se describe el acto de presentacion del
nuevo aspirante a mohan, bajo la mano
de otro mohan anciano que convoca
a su entidad auxiliar principal para
presentar al nuevo mohén por derecho
de su matrilinaje, indicandole al
espiritu convocado su responsabilidad
en el proceso de iniciacién del nuevo y
joven candidato.

44 Son las entidades tutelares quienes
se encargan de adiestrar al nuevo
mohén en las competencias que precisa
adquirir. No depende tanto de su habi-

Y entonces el dicho demonio le
habia dicho “yo soy Buciraco y soy
poderoso en la tierra” y que este reo
habia de creer en él y adorarlo y
que no creyese en Dios ni acudiese
a comulgar, ni a las cosas de los
cristianos, porque haciéndolo asi
este reo haria él todo aquello que
el pidiese y consultase como tan
grande y poderoso que era en el
mundo, y el reo, dandole crédito
a todo lo que el demonio le habia
dicho, le prometi6 que acudiria
a todo lo que le mandaba, y que
creeria en él y le adoraria como a
Dios, y asi este reo de alli adelante
hasta que acabé las dichas juntas,
crey6 en el demonio y lo adord
como a Dios, reverenciandolo,
ayunandole y haciéndole las cere-
monias que tiene en sus confesiones
declaradas, creyendo todo lo que el
demonio le decia y que también le
mando el demonio que cuando estu-
viese en las dichas juntas no habia
de nombrar a Jesis ni a Santa
Maria, ni cosas del Cielo, aunque
tuviese miedo, y que no confesase
a su confesor que era mohdan, y que
adoraba [en] el demonio y creia
en él y que el demonio Buciraco le
dijo que si dejaba de hacer algo de
lo que le habia mandado, lo habia
de llevar consigo.*> Y que este reo,

lidad personal sino de la inferencia que
demuestre en el proceso de relacién con
las entidades tutelares.

45 La incompetencia del mohén con
respecto a las recomendaciones de las
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desde el dicho tiempo que hizo las
dichas juntas, hasta que las dejo,
siempre creyé en el demonio y lo
ador6 como a Dios /f.23v/ y que
también pasados los dichos arnos
de las dichas juntas, hasta que vino
preso a este Santo Oficio, que por
todo har4 diez y seis afios, crey6 en
el demonio y lo adoré como a Dios,
aprovechdndose de él en todas las
ocasiones que se le ofrecian y que
bien sabia este reo que creer en el
demonio y adorarlo y haber hecho
los demas ritos de idolatria que
tiene confesados era y es contrario
de nuestra santa fe catdlica y lo
supo cuando su tio le comenzd a
ensefiar’® y crey6é en el demonio,
porque tenia ya més de veinte

entidades auxiliares que lo apoyan en
sus actuaciones rituales compromete
seriamente no sélo su perfil como
mohén sino incluso su propia salud.
La mala praxis en las aplicaciones de
los conocimientos que el mohén ha
alcanzado por inferencia es tan nociva
como su falta de compromiso con las
obligaciones asumidas por el especia-
lista en ritual.

46 Una vez presentado Luis Andrea ante
la entidad tutelar convocada por el
viejo mohdn, su tio materno le ensefia
las bases del oficio. Junto al proceso de
inferencia personal que el especialista
protagoniza resultado de toda la infor-
macién que recibe, cuenta con el apoyo
de una familia que es quien le ayuda a
conocer de primera mano los caracteres
del oficio. Para dicho desemperfio, el tio
materno de Luis Andrea tenia que ser
igualmente mohén.
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afos, como lo tiene confesado, y lo
ha sabido y entendido hasta ahora,
pero que sin embargo de lo suso-
dicho, habia escogido por mejor
adorar al demonio y creer en él y
hacer los demas actos de idolatrias.
Y asi, aunque tiene confesado que
cuando lo consultaron que supiese
de una negra que se habia huido y
dijo que no se perderia que aquello
fue por haber preguntado a otros
indio mohan, y no al demonio,
la verdad es que el lo consulté al
demonio y él le dio la respuesta. Y
asi mismo, que lo que confiesa que
la noche de Navidad habia cuatro
afios, que curando en su bohio a
una nifia hablaba como si estuviera
invocando a los demonios, pero que
todo aquello era fingido; ahora dice y
confiesa que la verdad es que no fue
fingido sino que llamoé e invocé a los
demonios y ellos le dieron remedio
para curar a la dicha nifia y que no
ha hecho maés juntas, ni tratado, ni
comunicado estas invocaciones con
espafiol ninguno, ni otra alguna
persona, mas que con los indios
viejos y que ya son muertos.’” Y

47 Un cometido inevitable del especia-
lista ritual es realizar un continuo
proceso de formacién que dura toda su
vida. Para ello cuenta con los medios
de acceso a eso niveles de conocimiento
que las entidades auxiliares le van
a brindar segin diferentes modelos
de estados alterados de conciencia
(suefios, alcohol, alucindgenos...),
procesos interpretativos de inferencia
derivado de esos estados, visita a
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declara y nombra algunos indios
que viven [en] la tierra adentro en
esta provincia y tienen fama de
mohanes. Y que en ninguna de las
dichas juntas, ni otras invocaciones,
nunca vio al demonio en figura
humana sino que sélo oia la voz y
el ruido que hacia ahora cuando
mascaba el tabaco, ahora cuando
se lavaba,?® salvo que una vez se le

ciertos lugares ceremoniales investidos
de poder y el contacto e intercambio
de experiencias con respecto a sus
“colegas” mas ancianos, con especial
sentido en el caso del maestro cere-
monial que le “pasé su mano”. Hay
que notar el cambio de intencién en la
confesién de Luis Andrea admitiendo
haber hecho la convocatoria satdnica.
Recordemos que la inquisicién era més
benevolente con aquellos que admitian
sus culpas y confesaban los cargos, que
con aquellos que, aunque igualmente
inocentes, se mantenian irredentos en
sus trece, negando las acusaciones de
testigos y fiscal.

48 Las voces y su coro diverso constituyen
el soporte de verificacién més signifi-
cativo de la presencia de las entidades
tutelares en las consultas nocturnas
y a oscuras del mohén. Sus voces y el
sonido que produce la manipulacién
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